SULLE ORME DELLA FEDE DI MARIA
PER SEGUIRE CRISTO

1. Dice Anselmo nel De conceptu virginali (nr. 18; PL 158, 451A) che
€ra conveniente «che la Vergine risplendesse di quella purezza, piti grande
della quale nulla s; pud pensare al di sotto di Dio». La Vergine, dunque,
dopo il Figlio di Dio, considerato nella sua umanita, ¢ stata la pin perfetta
delle creature, ossia la creatura nella quale massimamente rifulge
’immagine di Dio.

2. La perfezione pud essere o un dono dj Dio, come lo fu per la
Vergine, che fu «piena graziay (Lc., 1, 28) gia fin dal suo concepimento,
ancor prima che potesse meritarla, o ¢ qualcosa che s consegue con la
pratica delle virty, pratica che, pero, presuppone comunque I’aiuto di Dio,
perché senza di Iuj «non possiamo far nullay (Gv,, 15, 5). E Maria meritd
anche questa perfezione col mettersi alla sequela di Cristo, il quale, a quel
giovane che gli aveva chiesto cosa fare per essere perfetto, aveva risposto:
«Vieni e seguimiy (M., 19, 21). Con questa risposta Cristo aveva fatto
capire che nella vita di ognuno di noi ci si presentano tante strade che si
POSSono percorrere, ma quella che porta verso la perfezione & solo quella
che ha percorso lui durante la sua vita terrena. Solo lui, in effetti, avrebbe
potuto dare a quel giovane quella risposta, perché solo Iui ¢ «la vian, come
dira un giorno ai suoj discepoli (Gv., 11, 25 ¢ 14, 6). Ed egli non ¢ la via
Spaziosa e larga, «che conduce alla perdizione» (M, 7, 13), ma «quella
angusta, che conduce alla vitay (M., 7, 14).

3. Memori della risposta data a quel giovane, tutti i santi si sono messi
al seguito di Cristo ¢, al seguito e sulla scia dej santi, anche tutti i credenti in
Cristo, i quali hanno visto nei santi altrettanti modelli da seguire. E seguire
Cristo, significa imitarlo. «Uno,» dice Agostino nel De sancia virginitate
(cap. 27), «intanto segue Cristo, in quanto Io imita. E lo segue non come
Figlio unico di Dio, per mezzo del quale furono create tutte le cose, ma
come Figlio dell’uomo, che mostro in s¢ ¢10 che si deve imitarey. Cosicché,
chi segue o imita ; santi, che si sono messi aj seguito di Cristo, imitandone
chi in un modo e chi in un altro una delle sue perfezioni, segue anche Cristo.
Le vergini ne imitarono Ja verginita. I martiri il sacrificio della sua vita,
ecc...

La prima persona che si ¢ messa al seguito di Cristo, sia in ordine di
tempo sia in ordine dj dignita, fu Maria. Gl Apostoli, invitati da Cristo a
seguirlo, vennero dopo di lei e gli altri santi dopo gli Apostoli. E noi dopo
tutti i santi. L’umanita, che segue Cristo, & come un grande esercito sparso
in tutti gli angoli del mondo e dei tempi. In testa ¢’¢ Cristo soltanto. Dopo
Cristo ¢’¢ solo Maria, poi gli Apostoli e poi, via via, con le file che vanno
ingrossandosi sempre di pill, tutti i martiri, santi e le sante. Questo
UMEroso  esercito combatte con Cristo ¢ al comando di Cristo, per



sconfiggere qualsiasi male, ovunque si annidi, nelle menti, nei cuori, nelle
relazioni umane e nelle strutture umane. E obiettivo & uno solo: perché
tutti siano in Cristo e con Cristo.

4. Chi segue Cristo, non lo segue da solo. Davanti a chj segue Cristo ce
1€ 50no € ce ne sono stati altri. Dietro a chi segue Cristo ce ne sono € ce ne
saranno altri. Ogni vero seguace di Cristo pud e deve dire come Cristo a chi
Sta accanto a lui ma non al seguito di Cristo ¢ su un’altra strada: «Vieni e
seguimi». Cosi fece, per es., Paolo, come si legge in 7 Cor., 4, 16: «Siate
miei imitatori, come io lo sono di Cristoy. Cioé, se imitare significa seguire,
come dice Agostino nel passo citato, dicendo: «Siate miei imitatori», San
Paolo voleva dire: «Seguite me, che imito Cristo, seguendolo». Tutti noi
sappiamo che, se ci mettiamo al seguito dei santi, in realta & al seguito di

4, 1. Lo €, perd, secondo ]
principio e della di gnita.

Il primo che si mise al seguito di Cristo e dietro quale poi vengono
tutti gli altri fu, come s’ detto, sua madre. Gl Apostoli, quando Cristo disse
anche a ognuno di loro: «Vieni e seguimi», come aveva detto al giovane,
pensavano di essere i primi a seguirlo. Non sapevano ancora della madre,
che stava al seguito dj Cristo e davanti a loro da pitt di trent’anni, sebbene
Cristo, come uomo, avesse dovuto seguire da piccolo Maria, ovungue questa
andasse, sia prima dj nhascere, quando lo portava in grembo, sia dopo che fu
nato, finché fu in tenera eta.

La prima volta che lei comincio a seguire Cristo e non pitt a precederlo
tenendolo per mano, fu quando, dopo averlo perduto, perché non era né al
Suo seguito né al seguito di Giuseppe, dovette tornare a Gerusalemme
insieme con il marito. E quando lo trovo si senti dire dal dodicenne Gesn,
quasi in tono di affettuoso rimprovero: «Non sapevate che io devo
occuparmi delle cose del Padre mio?» (Le., 2, 49). L’imperfetto sapevate
autorizza a pensare che sia Maria sia Giuseppe dovevano sapere della
missione di Cristo. | probabile che essi allora pensassero che «non era
giunta la sua ora», come dira piu tardi alle nozze di Cana (Gv., 2, 4), quando
Maria gli chiedera di mutare Pacqua in vino. Essi allora erano convinti che
dovevano ancora andare davanti a Gesu e che Gesu, ancora piccolo, avrebbe
dovuto essere al seguito o della madre o de] padre, come per dodici anni
aveva sempre fatto. Nel viaggio del primo ritorno da Gerusalemme, infatti,
Giuseppe pensava che Gesu fosse al seguito di Maria. Maria, da parte sua,
pensava che Gesu fosse gl seguito di Giuseppe. Ma Gest aveva una sua
missione da compiere, per la quale avrebbe dovuto seguire ed eseguire la
volonta del suo vero Padre, come Isacco, al seguito di suo padre Abramo,
che saliva sul monte Moria (Es., 22, 2-6), per sacrificarlo, seguiva ed
eseguiva la volonta di suo padre. Ma anche Abramo seguiva ed eseguiva la



volonta di Jahve. Fu il primo uomo a conoscere la sofferenza, che comporta
Pofferta a Dio di qualcosa che massimamente ci appartiene, cioé il proprio
corpo, perche il figlio ¢ parte del corpo del padre. La prima donna fu Maria,
il cui Moria fu il Golgota. E Maria e Abramo furono anche 1 primi a sapere
che seguire ed eseguire la volonta di Dio ha il suo punto culminante nel
sacrificio di sé o di qualcosa di sé.

Da quel giorno, dopo quella risposta di Gesi, Maria capi che lei non
doveva piu precedere, ma seguire suo Figlio, ovunque andasse. Anche sulla
via del Calvario.

5. Quanto, dunque, alla dignita e all’effusione della grazia, che deriva
da Cristo, Maria ¢ quella pit prossima a Cristo e come gli oggetti piti vicini
alla luce sono illuminati di piti 0 «come il fuoco riscalda di pit ¢io che gli
sta pit vicino» (THOM., Sum. theol, 1I-11, g. 31, a. 3), cosi Maria, che era piu
vicina a Cristo, cioé piti vicina a Colui dal quale «noi tutti abbiamo ricevuto
grazia su grazia» (Gv., 1, 16), sara quella che ne verra maggiormente
ricolmata. Dionigi aveva detto nella Gerarchig celeste (IV, 3) che I’ordine
delle creature terrene & identico a quello delle creature celesti e un tale
ordine si costituisce in ragione della maggiore o minore vicinanza a Dio.

Per questo, come in cielo gli angeli, che si trovano pill vicini alla bonta
divina, ne partecipano di piti di quelli che ne sono pil lontani, cosi, sulla
terra, chi € piu vicino a Cristo, partecipa di pit della sua grazia. Ma fra tutte
le creature la piu vicina fu Maria, in quanto Cristo, come dice San
Tommaso, «ricevette da lei la natura umanay (THOM., Sum. theol , 111, q. 27,
a. 5) e quindi il suo corpo non era che il prolungamento genetico del corpo
di Maria. Percid Lei non & una piena di grazia, come lo furono i discepoli e i
santi e le sante, ma lei ¢ /o piena di grazia per eccellenza, come I’angelo
Gabriele I’aveva chiamata (Le., 1, 28). Cioé, era stata ricolmata di tutia
quella grazia, che una Creatura umana ¢ capace di ricevere, mentre € ancora
Su questa terra. Non vorrei sbagliare, esagerando, nel dire che Maria, come
madre di Cristo e, quindi, come cid che era piu vicino a Cristo, il cui corpo
era la continuazione genetica del corpo di Maria, aveva quasi la stessa
misura di grazia di Cristo, in quanto uomo, e dal quale la grazia si riversa in
tutti coloro che, credendo in Iui, si mettono al suo seguito. La citazione di
Anselmo, fatta all’inizio, mi permette di pensare che cid potrebbe essere
vero. Dico quasi, perché niente era vicino alla persona divina di Cristo pit
del suo stesso corpo. La contiguita, pero, tra il corpo di Cristo e il corpo di
Maria era minima, tanto che sj potrebbe parlare in termini di contiguita fra
la perfezione di Cristo, in quanto uomo, ¢ la perfezione di Maria, in quanto
madre di lui.

Inoltre, Maria era vergine e riguardo ai vergini Giovanni, anche lui
vergine, dice nell’Apocalisse che essi «seguono I’Agnello dovunque vaday
(Ap., 14, 4), perché, come spiega Agostino, «la carne dell’Agnello ¢
vergine» (De sancta virginitate, 27; PL 40, 411). Percio Cristo, il cui corpo
non doveva essere privo della perfezione della verginita, non poteva non

Cand



Maria poté salire sulla Croce insieme g Cristo. Nel mondo antico, da
Aristotele in Poi, si comincip 3 dire che i] figlio ¢ aliquid patris (cfr. De
generatione animalium, ], 3, 737a, 30 s} 1 figlio, ciog, ¢ qualcosa che
appartiene aj padre, perché sj sarebbe originato da una cellula de] padre, dal
Cul corpo si erg Staccata, per andarsj a depositare nej grembo della madre.
Pensavano, allora, a quello che fa il contadino, quando affida a) grembo
della madre ‘erra il suo chicco dj grano, da cui si produrra una spiga. Oggi
sappiamo che ] cellula iniziale, da cui si origina un figlio, si & costituita
dall’unione de] gamete maschile con quello femminile, Cosicché oggi
bisognerebbe dire che j] figlio ¢ aliquid patris ¢y aliquid matris. Ma
Giuseppe, anche se fosse vissuto, non avrebbe potuto salire sulla croce come
Maria, perché Maria avevs detto all’angelo: «Non conosco uomoy» (Le,, 1,
34). Lo disse aj presente per significare nop solo il fatto che non aveva

conoscerlo neppure in futuro, perché ] presente, quando sta a indicare
Pintimo essere dj un soggetto o la sua Caratteristica pit intimg (cioe, cio che
ne ¢ la sostanza o i pProprium), designa qualcosa che ¢ af dj fuori del tempo.
Ela Verginita, in Maria, ne designa un proprium.

predetto il vecchio Simeone (Lc., 2, 35), ma anche ] SUo corpo di donna e dj

madre.

luce: semplicemente non g vede. Perché emetta quell’atto, occorre che
intervenga la volonta, la quale, sapendo che chi segue Cristo avra la vita
eterna, come Cristo promise al giovane, che voleya essere perfetto (Mr., 10,
17), comanda alla mente dj ritenere vero tutto cio che Cristo ¢i ha insegnato.
La volonta, infatti, ha Per oggetto il bene e i massimo dei beni & |z
beatitudine eterng. Di fronte a un tale 0ggetto la volonta non ¢ pensa due

della terra.
Le beatitudine eterna ¢ il fine ultimo della natura umana e "uomo non



sceglie di essere felice.  «L’uomo, dice  San Tommaso, vuole
necessariamente e per sua natura Ja felicita e non pus volere Uinfelicitay (De
polentia, q. 1, a. 5). La volont dell’uomo sceglie piuttosto i mezzi, che
SETvVono per conseguire la felicita. E questi mezzi glielo fornisce Ja fede.

E poiché, poi, Ia volonta ha il potere dj comandare a tutte le facolta
dell’uomo, non appena intravede la possibilita di conseguire la beatitudine
eterna credendo, comanda subito all’intelletto di ritenere per vero tutto cid

Proprio perché nella fede entra in gioco la volonta, la fede non si limita
solo a illuminare la mente, come fa una qualsiasi verita della scienza.
Nessuno si mette g servizio degli altri, perché conosce il teorema dj
Pitagora. Tanto meno da per esso la propria vita, come invece per la verita
della fede la diedero j martiri. E la fede a mettere le ali ai piedi e a infondere
fortezza ai martiri. Ma prima di metterle aj piedi, le mette alla ragione,
perché I"uomo, prima di camminare con i piedi, deve aver camminato con la
ragione. In effetti, nessuno si metie a Camminare, se prima non ha pensato e
deliberato dove andare e quale strada imboccare. Magi, dopo aver visto 1a
stella, che indicava Ia nascita del «re dei Giudeiy (Mr., 2, 2), si misero in
viaggio, partendo dal lontano oriente, ¢ [a Seguirono. L’Evangelista Matteo
dice che essa «lj precedevay (Mr., 2, 9). Quindi, essi Ia seguivano.

7. La ragione ¢ definita dai filosofi come un pensiero che camming sy
una sua via e che essa giunge alla conoscenza della verita per mezzo di
questa via. Da questa concezione nacque il termine metodo, che significa

primo filosofo, che parlo di via dellg ragione fu Parmenide, secondo il quale
solo questa via conduce alla verita (Cfr. VS28 B 2 DK).

Chi ci diede una teoria pili organica e ben definita a proposito fu
Aristotele. L’intelletto, secondo lui, conosce le cose in ¢io che esse sono e
dopo averle conosciute e chiama per nome e je giudica attraverso I’atio del
giudizio. Ma non va oltre. Esso si ferma sull’oggetto. E come una macchina
fotografica: punta il suo obiettivo sull’oggetto, per riprodurlo dentro di s¢
sotto forma di concetto, cuj collega un nome e in questo collegamento lo
giudica per cio che Foggetto é. La ragione, invece, mette insieme tutte le
conoscenze (almeno due), cui Pintelletto & pervenuto con I'aiuto dei sensi e
da queste conoscenze ne ricava un’altra. Per es., 'intelletto, vedendo del
fumo, dice: «Qui c’¢ del fumon. Invece, la ragione, dopo essersi ricordata
che, in passato, ogni volta che ha visto del fumo, ha anche visto che c’era
del fuoco, dice: «Se qui ¢’¢ del fumo, allora ci deve essere anche del fuocoy.
E la ragione dice che c’¢ il fuoco, anche se non o vede. Essa, dunque, ha
camminato. E andata dalla conoscenza del fumo, fornita dall’intelletto, alla

L



conoscenza del fuoco, del quale I'intelletto, non avendolo visto per mezzo
dei sensi, non & in grado di affermare Pesistenza. Solo Ia ragione pud
affermare Pesistenza anche di cose che non sj vedono, partendo da queile
che si vedono. Su questo presupposto si basano, per es., le cinque vie di San
Tommaso.

bisogno di vedere un 0ggetto per mezzo dei sensi. Ma «nessuno ha mai visto
Dioy, dice Giovanni nel suo Vangelo (1, 18), neanche Mosé, che ebbe solo
il privilegio di vederlo di spalle (Es., 33, 23) e non faccia a faccia, come
desiderava. E Ia ragione che, a partire dalle perfezioni invisibili dj Dio,
divenute visibili «sin dalla creazione del mondo», come scrive San Paolo
nella Letterg ai Romani (Rm., 1, 20), ¢ capace di conoscere che esiste un
Dio, che tutto ha creato € a tutto provvede. Essa fa questo perché ha nel suo
DNA il camminare, il percorrere una via, il risalire dal mondo, effetto
dell’atto creativo dj Dio, a Dio, principio e causa dell’atto creativo del

filosofo intelletro; invece, quando pensa dinamicamente 0 muovendosi, ¢
chiamata dal filosofo ragione.

9. Nella fede, pero, oltre alla ragione, come s’¢ detto, entra in gioco
anche la volonta. Questo fatto & dj grande rilevanza, perché, cosi, la fede
coinvolge tutto 'uomo, 1a ragione e Ia volonta, la mente e i cuore. [’uomo
che non esce dal chiuso recinto della sola ragione o delia sola
contemplazione o del solo conoscere, non ¢ I'uomo intero, Neppure 1o ¢

«Contemplata aliis tradere — Comunicare agli altri quanto sj & conosciuton,
dove ¢ sotteso il principio e la convinzione che I’uomo quanto meglio

€ sceglie di fare.

10. La verita di fede non ¢, allora, qualcosa che rimane nell’intelletto
Come conoscenza, Essa, a causa del fatto che entra in gioco la volonta, mette
le ali prima alla ragione e poi ai piedi.

Ebbene, se noi crediamo € $€ queste ali, che la fede ci mette ai piedi, ci
portano a seguire Cristo, troviamo dietro Cristo quello che trovarono anche
gli Apostoli. Al seguito di Cristo ¢’é prima di tutti e avanti a tutti la Santa
Vergine e abbiamo detto anche i] perché, quando abbiamo fatto ’esempio di
un oggetto che tanto pin ¢ illuminato e splendente, quanto piu vicino & alla
sorgente della luce. E Ia Persona pitr vicina a Cristo ¢ stata Maria. Penso,
pero, che sia altrettanto interessante, ora, vedere anche il come.,



11. Dalle varie pericopi del Vangelo, in cui si parla di Maria, due cose
emergono, a mio avviso, che in questo momento c¢i possono interessare di
pi: il suo animo pronto e disposto a seguire Gesn ovunque, fin sul calvario,
¢ il suo animo sollecito a venire incontro ai bisogni degli altri, sia vicini,
come gli sposi di Cani, sia lontani, come Ia parente Elisabetta. Ella, cioé,
camminava su due strade: una la metteva verticalmente in rapporto con Dio,
un’altra la metteva orizzontalmente in rapporto con gli uomini. La prima era
la motivazione e la causa della seconda. Sono, perd, due strade solo
apparentemente; in realta, ¢ una sola, perché chi ama il prossimo, lo ama
perché ama Dio e, quindi, chi cammina verso il prossimo, cammina anche
verso Dio. Ancora: come la venerazione dell’immagine di un santo coincide
con la venerazione stessa del santo, cosi I’amore per gli uomini, che sono
tutti a immagine di Dio (Gn., 1, 26), coincide con PPamore di Dio.

12. La prima strada, verticale, era stata percorsa anche dall’arcangelo
Gabriele, il quale, discendendo dal cielo, aveva fatto conoscere a Maria la
volonta di Dio, che ’aveva scelta come madre terrena di quell’umanita, che
il Verbo di Dio stava per assumere nella sua persona divina. Con il suo s,
lei inizio a percorrere, salendo, quella strada di accettazione, di conformita e
di continua offerta di sé alla volonta divina. Questa strada, portandola in
alto, I’avrebbe tenuta sempre in comunione con Dio, il cui Fi glio, dopo che,
disceso dal cielo, uni nell’unita della Persona divina anche la natura umana,
avrebbe portato nella forma umana per nove mesi con sé nel suo grembo, a
partire dall’annuncio dell’angelo. E Ia stessa strada che lei, dopo la sua
morte, percorrera gloriosamente non pitt solo con la sua mente e con il suo
cuore, ma anche con il suo corpo.

13. La seconda strada, orizzontale, sara quelia stessa che percorrera suo
Figlio, quando, durante la sua vita terrena, andra incontro alle miserie
umane e alle malattie dell’anima, per risollevarle e guarirle con la sua
grazia. Anche lei andra incontro alle miserie umane, per risollevarle e
guarirle. Prima di tutto, offrendo suo Figlio, in unione con ’offerta che suo
Figlio faceva del suo corpo umano al Padre della sua natura divina. Poi con
la sua disponibilita a soccorrere gli altri sia per mezzo di se stessa, come nel
caso della Visitazione (Lc., 1, 39 $8.), sia per mezzo di suo Figlio, come nel
caso delle nozze di Cana (Gv., 2, 1ss.).

14. Quel suo cuore, aperto a Dio e agli uomini, quei suoi piedi, disposti
a camminare dietro a Cristo e in soccorso degli uomini, hanno un principio
0 una causa esteriore e un principio o una causa interiore.

15. Il principio esteriore furono gli eventi, di cui fu in qualche caso
attrice e in qualche altro caso spettatrice. Teniamo presente in particolare il
Vangelo dell’infanzia, nel quale Maria ci ¢ presentata sia come attrice - per
€s., quando I’arcangelo Gabriele le diede il lieto annuncio o quando partori
Gest in una stalla; sia come spettatrice - per es. quando vide i re magi
prostrarsi ai piedi di Gesu e offrirgli ’oro, I"incenso e la mirra o quando i
pastori, giunti presso la grotta, riferirono degli angeli, che erano apparsi



loro, per annunciare che era nato «nella citta di Davide un Salvatore, il
Cristo Signore» (Lc., 2, I'1) o quando seppe da Giuseppe che 1’angelo del
Signore, apparsoghi in sogno, gli aveva ordinato di prendere lei e il bambino
e di fuggire in Egitto (M., 2, 13), per sfuggire al massacro degl’innocenti,
che Erode aveva comandato ai suoi soldati di eseguire.

16. 11 principio interiore fu la sua mente. Abbiamo a questo proposito
una breve pericope di Luca, dove si legge: «Maria, da parte sua, serbava
tutte queste cose meditandole nel suo cuore» (Lc., 2, 19). Nel linguaggio
biblico si chiama cuore cid che noi chiamiamo mente. Nel Medioevo
rimarra uno strascico di questo modo di esprimersi, perché il concetto sara
chiamato sia verbum mentis (parola della mente) sia verbum cordis (parola
del cuore).

17. 11 traduttore italiano del Vangelo di Luca ha fatto del suo meglio per
tradurre questo versetto, in cui, nell’originale, ¢’ di pitt di quanto non si
dica in italiano. Nell’originale, al posto di meditando abbiamo sumballousa,
che ¢ il participio perfetto del verbo sumballo. Se ci atteniamo al significato
originario di questo verbo, dovremmo dedurre che Maria é stata la prima
teologa. Ci spieghiamo.

18. Nel libro del Siracide (3. 22) si legge: «Non cercar di conoscere (la
Vulgata ha: Ne quaesieris e la 1LXX: Meé zétei) le cose che sono superiori a
te € non indagare le cose che sono al dj sopra delle tue capacita, ma pensa
sempre alle cose che Dio ti ha comandato. II verbo latino e il verbo greco
sono tipici della ragione quaerens intellectum (che cerca di capire). San
Tommaso commenta questo passo (Sum. theol., 1, q. 1, a. 1, ad 1"™, dicendo
che, sebbene non bisogna cercar di capire con la ragione le cose che
eccedono le capacita della ragione, tuttavia nella Bibbia sono rivelate molte
cose, che la ragione puo accettare come vere per mezzo della fede.

Luca dice qualcosa di pit rispetto a quanto lascia intendere la traduzione
italiana. Maria non solo aveva accettato come vero quanto le aveva rivelato
Parcangelo Gabriele, per la qual cosa non fu punita come lo fu, invece,
Zaccaria, che, per aver dubitato di quanto gli aveva rivelato I’angelo, rimase
muto fino alla nascita del figlio Giovanni (cfr. Lc., 1, 20). Maria, dice in
sostanza Luca, dopo essere stata attrice € spettatrice di eventi straordinari, si
mise a confrontarli. Infatti, Lc., 2, 19 va tradotto letteralmente in questo
modo: «Maria conservava tutte queste parole, mettendole a confronto nella
Sua mente». Le parole, di cui si parla nel versetto, sono quelle che le
avevano rivolto i pastori, giunti alla grotta, quando le raccontarono di aver
visto un angelo, il quale aveva annunciato loro la nascita del Salvatore (Mz.,
2, 8-12) e al quale, dopo I’annuncio, si uni «una moltitudine dell’esercito
celeste che lodava Dio» (Mt.. 2, 13). La traduzione italiana invece di: Tutte
queste parole ha: Tutte queste cose. Ma Maria non mette a confronto cose:
mette a confronto le parole, riferitele dai pastori, con gli eventi, cui fino ad
allora aveva assistito o come attrice o come spettatrice.

19. Dobbiamo a questo punto far piu chiarezza, a partire dal significato



Paltra da premessa minore, giunge alla scoperta di una terza conoscenza,
che nel sillogismo funge da conclusione, Se, poi, le due conoscenze, che la
ragione mette g confronto, sono state ricavate dall’intelletto per mezzo
dell’esperienza sensibile, si parla dj ragione scientifica o filosofica; invece,
S€ queste due conoscenze derivano da una rivelazione divina, siamo di
fronte a una ragione teologica. Ed & ¢id che fa Maria, quando mette a
confronto e parole, che le rivolsero pastori e nelle quali s parlava di
eventi straordinari, con tutti gli eventi che Je €rano gia capitati sin daj giorno
in cui arcangelo Gabriele le porto il lieto annuncio.

20. Luca ci dice che Maria faceva questo confronto in seguito alla

venuta dei pastori. E da credere che lei abbia fatto questo gia prima, quando

giovane. Per quanto riguarda i] dopo, si possono trovare tre momenti della
Sua vita, nei quali non poteva non mettere a confronto conoscenze di eventi
o di cose straordinarie.

Il primo ce Io fornisce lo stesso Luca, quando, dopo il ritrovamento dj
Gesti fra i dottori dej tempio e dopo che Giuseppe, Maria e Gesy se ne
tornarono a Nazaret, scrive: «Sua madre conservaya tutte queste cose pel
Suo cuore» (Lc., 2, 51), ossia in quel ripostiglio della mente che ¢ detta
memoria. Ora, non si puo riporre nella memoria un evento, senza rifletterci
SOpra, per sapere dove andare a riporlo e insieme a quale altro evento, con ]
quale ¢ in qualche modo connesso. secondo fu nel modo come si
comporto, quando, alle nozze di Cana, venne 3 sapere che gli sposi non
avevano pia vino, I terzo, dal modo come sj comportd, quando sali al
calvario, dove offi anche lei suo Figlio, per unirsi all’offerta che suo Figlio
faceva di sé al Padre. E per unirsi, attraverso Pofferta di suo Figlio,
allofferta che i Padre faceva a se stesso del suo stesso F iglio.

fede mette in cammino la ragione e, attraverso la ragione, mette |e ali ai
piedi. Appena IPangelo rivelp a Maria che Elisabetta fosse incinta, Maria
non riusci a starsene in casa. Il pensiero che una suz parente anziana era



incinta non poteva lasciarla tranquilla. Si parti dalla sua casa di Nazareth,
che era nella Galilea, e si reco ad Ain-Karim, un villaggio che si trovava in
montagna, a 7 Km. da Gerusalemme. Una ragazza di tredici-quattordici
anni, fidanzata a Giuseppe, ma ancor prima che iniziasse a coabitare con lui,
si parte probabilmente da sola o pitt probabilmente al seguito di una o di pin
di una carovana, come allora si usava, ¢ si fa a piedi scalzi 150 Km: tanto
distava Nazareth, che era in Galilea, da Ain-Karim, che era in Giudea. Luca
dice anche con che animo si recava da Elisabetta. Scrive, infatti: «Maria s;
mise sollecitamente in viaggio, per andare verso la montagna, in una citta di
Giudea» (1, 39). Sollecitamente: Ci0€, non stette g pensarci due volte né se
la prese comoda. La sollecitudine per una cosa o per una persona ¢ il segno
esteriore dell’amore interiore verso quella cosa o verso quella persona.

22. In quest’episodio ¢’é figuralmente uno dei due assi della fede, quello
orizzontale, i quale, insieme a quello verticale, forma quella croce
simbolica, che ognuno di noi, come nuovo Cireneo, deve portare, per
completare «quello che manca ai patimenti di Cristo», come scrive S. Paolo
nella sua Lettera gi Colossesi (1, 24). La sollecitudine di Maria, che Ia
spinge a portare aiuto a Elisabetta, ¢ presa da Giovanni Paolo 11 a simbolo
(cfr. Sollicitudo rei socialis, n. 49) «della sollecitudine sociale della Chiesa»
(id., n. 1), come per dire che la Chiesa va incontro aj bisogni degli uomini,
come Maria ando incontro ai bisogni della parente Elisabetta. Lei era venuta
& sapere dalla rivelazione dell’angelo che Elisabetta, nella sua vecchiaia,
aveva concepito un figlio ed era al sesto mese. Fece un piccolo
ragionamento: «Elisabetta ha concepito un figlioy. Gliel’aveva detto
P’angelo; quindi, era una tonoscenza acquisita per fede. «E vecchia ed & af
Sesto mese». Anche questo ghiel’aveva detto I’angelo, sebbene il fatto che
fosse vecchia avrebbe dovuto gia saperlo. La sua ragione mette a confronto
le due conoscenze e giunge alla conclusione: «Dunque, Elisabetta ha
bisogno di aiuto». Il suo cuore (la sua volonti) comanda: «Tu che sei
giovane, vai ad aiutarlay,

23. E questo che fa ¢ che dovrebbe fare la ragione, quando mette a
confronto alcune verita rivelate. Infatti, le verita di fede, come sj & detto,
coinvolgono tutto 'uomo. La conclusione che ogni credente deve ricavare
da tali verita deve mettere in movimento non solo la ragione, ma anche i
piedi. Potremmo dire che la ragione di ogni credente & una ragione che
cammina con i piedi al seguito di Cristo per tutte le vie del mondo e dove
piu urge il bisogno.

24. Per questo motivo abbiamo cercato di ben sottolineare quel termine
greco sumballousa. Ma, al tempo stesso, bisogna sottolineare nello stesso
modo la citata definizione che Aristotele da dell’uomo come ragione che
vuole e come volonti che ragiona, definizione nella quale si coglie la pin
intrinseca natura dell’uomo, quale poi si rivela e si dispiega pienamente
nell’atto di fede. 1. verita di fede, infatti, non solo si crede, ma si vive, F
quello che fece Maria. Lei non era solo come la Maddalena, che, «sedutasi
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sulle spalle, per seguire Cristo sull’esempio dj Maria, ¢ I’agse verticale,
quell’asse che mette Puomo in Tapporto con Dio. E poiché Dio puo essere
considerato sig come creatore del mondo, cui provvede con la sua bonta, e
Come remuneratore degli atti umani, sia come principio e del governo del
mondo e del nostro Stesso essere (THOM., Sum, theol., 11-11, q. 101, a. 1),
questo rapporto ¢ di due tipi.

Staccati venendo all’esistenza — THOM., Contrg impugnantes, 1) col
rendergli un culto, durante i quale gli offriamo per giustizia ci¢ che glie

esistere, & chiamato con il nome dj pieta. Questa virty ¢j metie in rapporto
con quelli che sono j nostri principi, verso j quali prestiamo onore e
reverenza, secondo il comandamento: «Onora tuo padre e tua madrey,
Innanzitutto con Dio, principio del mondo, di cui siamo parte. Poi con i
nostri genitori, principi del nostro esistere e che dobbiamo onorare, secondo
il quarto Comandamento (cfr, Es., 20, 12). Poi con tutti coloro, che sono i
principio del nostro modo di essere, ossig con la patria e con coloro che Ia
rappresentano,

26. E indubbio che in Maria doveva esserci la virtii e il dono della pieta.
Lo si evince daj] “annuncio dell’arcangelo Gabriele, quando questi le disse
che il figlio, che sarebbe nato da lei, sarebbe stato chiamato «Figlio
dell’ Altissimoy. E Vdltissimo era une dei tanti nomi con cui gli ebrej
chiamavano il loro Dio, dato che il nome di Jahve poteva €ssere pronunciato
solo dal sommo sacerdote una volta anno nel Sancra Santorum e il cuj
SUono non era conosciuto da nessun come Io ¢ tutt’ora. Con I’annuncio
éei?angei@ Maria venne 3 sapere che il Dio, che ¢ nei cieli, il Dio di
Abramo, il Dio d’Isacco e il Dio dj Giacobbe ¢ il Padre d; colui che sarebbe
nato dal suo grembo. Seppe che quel Dio che sta in cielo & Padre e Io seppe
ancor prima degli Apostoli, quando Cristo disse loro che, pregando, s
sarebbero dovuti rivolgere a Dio, chiamandolo Padre nostro (M, 6,9).

Virgilio usava qualificare Enea con Paggettivo di pio (En., 1, 368),
perché, fuggendo da Troia, porto con sé i padre e gli déi Penati (En, 11,717

o
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$s.). Noi ¢i rivolgiamo a Maria, chiamandola Pia Vergine, Anzi, lei sarj [a
Pieta per eccellenza. E vero che lei fu il principio del corpo di suo figlio, il
quale avrebhe dovuto prestarle onore e reverenza. Ma ¢ anche vero che suq

figlio era i] principio del mondo, perché «tutto ¢ stato fatto per mezzo di luiy

alle cure dj Giovanni, quale disse prima di morire: «Questa ¢ tug madrey
(Gv, 19, 27). E la pieta di Maria Verso suo figlio fy tanta, che non solo Jo
aveva spesso preso in braccio da piccolo, ma o prese in braccio in modo
particolare anche dopo che il syo Corpo morto fy deposto dalla croce. La

della vita eterna per quanti, credendo in Tui, si salveranno. Questa ¢ la Piets.
27. Mi sembra Opportuno, pers, soffermarmi in particolare sul fatto che
in Maria doveva esserci nel modo pig perfetto possibile 14 virt di rel gione,
con la quale si rende il dovuto onore 4 Dio, in quanto Dio ¢ il principio della
Creazione e de] governo delle coge. L’atto supremo di questo culto e il
sacrificio, che, per noj cristiani i effettua durante la celebrazione
dell’Eucaristia, cio¢ durante Ia Messa, nella quale avviene [ consacrazione,
con cui del pane & trasformato nej corpo di Cristo e de] vino nel suo sangue.
Prima dj continuare sul filo g; questo discorso, mj sembra opportuno
volgere per up momento I"attenzione sul significato dj consacrazione e dj
sacrificio. In effett i due termini sono sinonimi, perché la parola sacrificio é
Composta da dye parole latine, cjoe da sacrum e da Jacere ¢ significa
letteralmente Jar diventare Sacro qualcosa. [ 4 parola consacrazione, invece,
€ composta da due parole italiane, cioé da con e da sacrazione significa
che alcune coge (del pane e de] Vino) sono Jatte diventgre sacre insieme. F
una cosa diventa sacra nel momento in cul viene offerta a Dio. Qualsiasi
Cosa che sia offerta Dio o che abbia una sua funzione, collegata in qualche
modo alle offerte che si fanno 3 Dio, diventa sacra: il calice, gli arredi, Jo

occorre essere religiosi, per praticare la virty g religione. E sufficiente
offrire qualcosa di nostro a Dio, sia per testimoniargli Ja nostra amicizia, sig
Per ringraziarlo del fatto che anche lui, da parte sua, ha fatto qualcosa per
noi, cioé ci ha offerto cio che gli era Possibile offrirci, ossig quell’umanita



che suo Figlio aveva assunto, unendola ajla Sua persona divina e
derivandola da] corpo di Maria.

Di solito, quando sappiamo che Sta per venire una persona, che ¢j ¢
amica, ¢i viene subito da pensare: «Che cosa gli offro?». E ¢j sentiamo
maggiormente in obbligo di Preparare qualcosa da offrire a questa persona
amica, se sappiamo che costei, quando verra a trovarci, portera anche lei
qualcosa da offrirei. E in pratica questo che accade, quando andiamo a
Messa. Dio Padre ¢ li che ci aspetta e noi, andando in Chiesa, sappiamo che,
mentre gli stiamo facendo visita, egli ci offrira suo Figlio,

28. Grande cosa & la virtu della religione. Solo la fede le & superiore, ma

semplicemente umana, che abbig raggiunto la massima perfezione della

qualcosa che ci appartiene, non ¢’é nulla che superi ’offerta che si fa a Dio
del proprio figlio. Chi, in questo, si € avvicinato dj pit a Maria ¢ stato
Abramo, quando sy] monte Moria era disposto a sacrificare il proprio figlio
Isacco. Potrebbe sembrare che i martiri, offrendo i Proprio corpo, abbiane
offerto qualcosa che apparteneva loro ancor dj pit che un figlio e che,
quindi, il loro atto dj religione sia stato superiore a quello dj Maria. Ma
bisogna considerare che Ia spada che trafisse corpi dei martiri non procurd
un dolore maggiore della spada che, sul Calvario, trafisse non solo il corpo
di Maria, come abbiamo detto prima, ma anche la sua «animay, come le
aveva profetizzato i] veechio Simeone (Lc, 2, 35). E ; dolori dell’anima
sono di tanto superiori ai dolori de] ¢orpo, di quanto Jo Spirito ¢ superiore
alla materia,

29. Chi si mette a] Seguito di Maria deve essere disposto a praticare la
virt di religione quanto piu puo, cioe offrendo a Dio quello che gli &

Dio opera in noj fion metie radici in noi senza il nostro consenso. Anche da
noi Dio si aspetta il nostro si, come Parcangeio Gabriele se Jo aspettava da



che hai dettoy, (Le, 1, 38).

30. A questo Proposito mi  sembrg quasi necessario fare alcune
precisazioni, perché ho 'impressione che, col tempo, si sja perso il
significato originario della parola Messa, cosa che risultera utile, come si
vedra, per i discorso che stiamo facendo,

31. Che si vada a Messa, per unire la propria offerta all’offerta che fa ]
sacerdote celebrante del corpo dj Cristo, «offerto in sacrificioy (Canone di
Paolp VD) e del sangue di Cristo, “versato in remissione dei peccatiy (ib.), &

andato perduto, 5 causa di una traduzione errata, riportata anche nella
versione italiana de] Canone di Paolp VI, ¢ il significato della parola Messq.
Tutti sappiamo che, alla fine della Messa, quando si usava dirla in latino, i
sacerdote licenziava alla fine ; fedeli, dicendo: «Ite, missa €sty». Scrivo missq
al minﬁscﬁio, Come va scritto e com’era anche scritto nel vecchio Canone g

Consacrazione. E | seguente:

«Ti supplichiamo, Dig onnipotente: fa’ che quest’offerta, per le mani de]
tuo angelo Santo, sia portata sull’altare de] cielo davanti alla tua maests
divina, perché sy tutti noi che partecipiamo dj questo altare, Comunicando al
Santo mistero de] COIpo e sangue del tyo Figlio, scenda Ia pienezza di ogni

paragone: ci serve per meglio capire. Noi, per spedire un pacco, andiamo
alle poste, paghiamo, Pimpiegato metie i francobolli, I annulla, consegna {]
pacco al corriere ¢ poi ci dice: «Potete andare, I’ho speditoy,

Ebbene, i} saluto di Commiato dej sacerdote ¢ simjle. Quando dice: «lte,
missa esty ¢ come se ci dicesge: «Andate, | Pofferta] ¢ statq spedita.
L’angelo ¢ sceso dal cielo, ha preso le nostre offerte ¢ le ha portate in cieloy
(cfr. a questo Proposito THOM., Sum theol |11, . 83, a. 4, ad 9™ In realta,

Canone di Paglq VI, ma ¢ j] participio perfetto de] verbo latino mitio, che
significa invip, spedisco. Quindj Ia parola missa significa Je cose che sono
state inviate, spedite.

32. Questa considerazione ¢i deve far riflettere su una €osa importante.
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Come Maria saliva sul Calvario per offrire suo figlio, che, come s’& detto,
era qualcosa del suo corpo, anche noi, andando a messa, dobbiamo portare
qualcosa da offrire, qualcosa che ci appartiene. Cio ¢ parte integrante del
sacrificio. Quando I’angelo scende dal cielo per prendere le offerte e le
preghiere che recitiamo, deve poter prendere anche le nostre offerte e le
nostre preghiere. Cosa si dovrebbe pensare, se tra quelle offerte e quelle
preghiere mancassero la nostra offerta e le nostre preghiere? Potremmo
capirlo se ci chiedessimo: Che cosa sarebbe accaduto, se sulla croce non ci
Josse stato qualcosa di Maria, cioé il corpo di Cristo?

33. Forse solo seguendo Maria, ’unica creatura che pud andare
«dovunque vada I’Agnelloy, e imitandone la forza e il coraggio, potremo
andare anche noi insieme a lei fin sulla croce, dove fu consumato ’unico
sacrificio e Iunica offerta, che riconcilid «una volta per tutte» (Ebr., 7, 27)
I"'womo con Dio, perché I’ Agnello, di cui parla Giovanni nell’ Apocalisse, era
al tempo stesso offerta divina, essendo Cristo, come Dio, interamente Figlio
di Dio, e offerta umana, perché Cristo, come uomo, era interamente Figlio
di Maria, cioé parte del corpo di Colei che proprio per questo fu chiamata
Corredentrice del genere umano.

Latiano, 14 aprile 2013
Fernando Fiorentino
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